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El trabajo esta estructurado de la siguiente manera: primero presen-
taré la situacién socio-econémica de la capital del Pert para concentrar-
me después en la situacidn socio-econémica y lingiiistica de los inmi-
grantes indigenas; a continuacién me detendré en la explicacion del
término /ingua franca; y finalmente trataré de responder a la pregunta,
si en una comunidad lingiiistica en la cual la lengua materna ya no sirve
como medio de comunicacion, otra — en este caso el espafiol — puede
servir de lingua franca.

1 Lima: cifras, datos, hechos

Estoy en Lima, en el inmenso pueblo, cabeza de los falsos wiraqochas.
En la Pampa de Comas, sobre la arena, con mis lagrimas, con mi fuerza,
con mi sangre, cantando, edifiqué una casa. El rio de mi pueblo, su
sombra, su gran cruz de madera, las yerbas y arbustos que florecen,
rodeindolo, estin palpitando dentro de esa casa; un picaflor dorado
juega en el aire, sobre el techo.

J. M. Arguedas “A nuestro padre creador Tupac Amaru™

En su poesta, Arguedas compara Lima con la cabeza de un animal
que devora todo y a cualquiera que se le acerque. La ciudad de Lima se
ha convertido en los Gltimos afios en un monstruo, que — a pesar de
o debido a su monstruosidad — atrae cada dia a mas personas. Las cifras
en el primer subcapitulo sirven para explicar por qué y de qué manera
Lima se convirti6 en lo que actualmente representa: una metropoli sin
atractivo en cuanto al nivel de vida de los ciudadanos a la que sin
embargo siguen inmigrando cada vez mas personas.

! Arguedas ([1962] 1984: 15 y 17).



148 Sonja M. Steckbauer

Lima crecio de 849.000 habitantes en el afio 1940 a 6,5 millones de
habitantes en el afio 1993 (Persi ... 1994: 22). Segun el Censo Nacional
de Estadistica vivian en el afio 1993 de los 22 millones de peruanos,
15 millones en las ciudades, lo que viene a ser mas del 70 por ciento
(ibid.: 21).

En 1993 casi 5 millones (4.921.020) de personas en el Perti eran
migrantes, de los cuales el 48,1 % (2.343.000) habfan inmigrado a Lima
y €l 7,8 % (382.000) lo habifan hecho a Callao. Es decir que el 55,9 %
de los migrantes de todo el territorio peruano se habfa instalado sélo en
el area de Lima-Callao. Para Lima, esta situacién significa que el 37 %
de su poblacion ha nacido en otro lugar. Los “expulsores” més impor-

tantes de la poblacién, de los cuales provienen mas del 30 % de los
inmigrantes, son:

Cajamarca 9,9 %
Ancash 7,5 %
Ayacucho 6,5 %
Puno 6,1 % (Pers ... 1994: 51).

2 El migrante y sus formas de migracién

Es necesario hacer algunas observaciones acerca del término “mi-
grante”: en el Censo Nacional de Estadistica cada persona que no habita
en el lugar donde nacié es clasificada como tal. Es decir que — por un
lado — los hijos de migrantes ya no son denominados como migrantes
Y que — por el otro — personas que han cambiado su lugar original de
nacimiento quedan para siempre estigmatizadas. También cabe mencio-
nar que ni los migrantes ni los no-migrantes forman un grupo uniforme
€n cuanto a aspectos socio-econémicos, culturales u ocupacionales
dentro de la ciudad de Lima (cf. Caravedo 1990: 26). Sin embargo,
existen caracteristicas tipicas para la situacién migratoria de Lima, que
se presentaran a continuacion tanto a micro-nivel como a macro-nivel.

Para empezar presentaré un caso que serviri de ejemplo: el de las
mujeres de un barrio popular limefio. Cecilia Blondet (1986) realizé una
investigacion en San Martin de Porres, un barrio o pueblo joven situado
en el noroeste de Lima, entre el centro de Lima y el aeropuerto, a la
orilla derecha del rio Rimac. Aqui se trata en el puro sentido de la
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palabra de un “pueblo joven”, puesto que el 77,8 % de la poblacion es
menor de 34 afios. Como razones principales para la emigracién de su
lugar de origen la mayoria de las personas entrevistadas indica “desarrai-
go” (Blondet 1986: 17): querian escaparse de sus casas por tener proble-
mas con sus padres o con las personas con las cuales se habian criado;
por lo general se fueron muy j6venes y casi siempre solas; en un princi-
pio ng habian intentado irse directamente a Lima, sino simplemente al
pueblo mas cercano, a la proxima ciudad, hasta llegar finalmente a la
capital.

Las redes de migrantes no son todavia lo suficientemente tupidas y no
hay costumbre de migrar, de alojarse con los parientes (ibid.: 20).
Pocas son las que dicen venir para quedarse. Sin embargo, al cabo de
30 afios, son mas bien pocas las que se fueron (ibid.: 25).

Al llegar a la ciudad, muchas de las mujeres — el estudio de
Blondet se refiere inicamente a la situacién de las mujeres — sblo
encontraron dos posibilidades de trabajo: en la fabrica o en la casa.
Segin Rocio Caravedo, el 88 % de las mujeres migrantes trabajan en
casas particulares (Caravedo 1990: 27).

Siendo el patrén o el ama de casa su primer y muchas veces al
principio su unico contacto, estan confrontadas con una situaciéon de
comunicacion vertical, en la cual las inmigrantes se esfuerzan por adap-
tarse al “otro” en lengua, forma de vida y cultura. Unicamente cada dos
o tres semanas, cuando se les da un dia libre y cuando se encuentran
con sus parientes 0 nuevos amigos en la ciudad, pueden comunicarse a
nivel horizontal, con los suyos. Aqui también surgen nuevas amistades,
las cuales son “el conserje, el heladero, [...] el chofer del microbus, [...]
sin ser necesariamente del propio pueblo” (Blondet 1986: 28s.).

De esta manera por un lado, el migrante en forma general se
encuentra en primer lugar en una situacién de aislamiento y después de
adaptacion de su lengua y modo de vida a los de la cultura dominante.
Por el otro, va buscando nuevas amistades dentro de su nivel y forma
de vida, aqui también aceptando en cierto grado la asimilacién necesaria
ya que s6lo en muy pocos casos va a encontrar amigos de su pueblo de
origen.

La identidad étnica o la identificacion con su propio pueblo, asi
como con su lengua y cultura se pierden forzosamente naciendo una
nueva: la “identidad urbana”, cuya clave es — seglin Blondet (1986:
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30) — el matrimonio. La nueva familia quiere levantar su propia casa,
entonces se aloja en una barriada y trata de conseguir un “lote tizado”,
es decir un terreno marcado con tiza (cf. Bihr 1986: 147). Los mismos
pobladores construyen alli sus primeras chozas y casas. De esta manera,
poco a poco van aumentando el terreno y estableciéndose en el sistema
de “compadrazgo”, es decir de ayuda mutua, tal como lo habian conoci-
do desde hace afios y por siglos en sus propios — aunque diferentes —
pueblos de origen. Es decir que viven juntos en un compadrazgo por
tener los mismos intereses, sin provenir necesariamente de un mismo
habitat cultural. También su situacién profesional ha cambiado: dos
terceras partes se dedican a actividades de tipo “sector informal”, lo que
significa para ellos por un lado, ir diariamente al centro de Lima a
trabajar, disponiendo por el otro lado de forma mas libre de su tiempo.

Segun el estudio de Jiirgen Bihr (1986), quien trata de la situacién
migratoria en la barriada Villa El Salvador, alli se encuentran caracters-
ticas muy parecidas a las descritas por Blondet: todos los nuevos pobla-
dores son extremadamente jovenes; casi todos han vivido antes en otro
barrio de Lima; han tomado un lote tizado ocupandose ellos mismos del
establecimiento de una infraestructura basica; y trabajan en su mayoria

en forma independiente dentro del sector informal (cf. Bihr 1986: 156 -

162).

Bihr basa su trabajo esencialmente en el modelo de Turner presen-
tado en el estudio “Housing Priorities, Settlement Patterns, and Urban
Development in Modernizing Countries” (1968; cit. en Bihr 1986: 144 -
150), explicando en su trabajo que la situacién migratoria en Lima se ha
presentado durante las Gltimas décadas siempre de una manera muy
especifica y diferente a otras ciudades latinoamericanas. En Lima,
normalmente podemos distinguir los siguientes pasos en el proceso de
migracion:
1° Los migrantes vienen desde otros pueblos al centro de Lima, a

“tugurios”, viviendas pobres, devaluadas, llamadas bridgebeaders

(“cabeceras de puente”; cf. Bihr 1986: 145);
2°  Del centro de la ciudad y a raiz del matrimonio y del nacimiento

de los hijos, se trasladan a nuevas barriadas; — el 92,3 % de los

menores de 14 afios de San Martin de Porres provienen de otro

barrio de Lima (Blondet 1986: 16);
3°  Finalmente unos pocos logran mudarse de las barriadas a barrios

de mejor clase social.
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Cuadro 1: Migracion interurbana en Lima (adaptado de Bihr 1986: 144).

> primer paso de migracion
- — — = segundo paso de migracion
—*=*=1->  tercer paso de migracion
® centro de la ciudad
O tugurios
O nuevas barriadas
X barrios de mejor clase social

Me parece importante repetir que el estudio presentado sobre la
situaciéon migratoria de la ciudad de Lima insiste en el hecho de que ésta
no se puede comparar con la de otras metrdpolis latinoamericanas. Estu-
dios sobre las migraciones a la Ciudad de México demuestran que en
esta ciudad la mayoria de los inmigrantes se instala en barrios donde ya
viven personas provenientes del mismo lugar. Una de las consecuencias
es, obviamente, que de esta manera contintan arraigadas con su pueblo
y con su lengua como medio de comunicacion indispensable de cultura.
En Lima, al contrario, se pierde ya desde la llegada a la ciudad el con-
tacto con su pueblo, estableciéndose rapidamente nuevos contactos que
influyen en su lengua, cultura y forma de vida.
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Como consecuencia de la crisis econémica de los afios 80 y de la
dificil situacién politica, agravada ademas por la intranquilidad ocasio-
nada por el grupo Sendero Luminoso a principios de los afios 90, se ha
efectuado en las dos décadas pasadas un nuevo tipo de migracién, una
migracion en grupo o incluso de pueblos enteros. Especialmente los
inmigrantes provenientes del departamento de Ayacucho lograron man-
tener mejor los vinculos entre ellos.

Jiirgen Golte y Norma Adams indican en su libro Los caballos de
Troya de los invasores (1987), basado en estudios realizados en los afios
1983/84 en 12 comunidades indigenas en Lima, que los vinculos de los
migrantes con su comunidad de origen son diferentes segtin el lugar de
procedencia y la profesién ejercida. En primer lugar, los que guardan
mayores lazos con su comunidad de origen son los del Hinterland, de
los alrededores de Lima; en segundo lugar, los que se integran con
mayor facilidad son los de la Sierra Norte (Ancash y Cajamarca), de los
cuales el 56 % participan en reuniones de sus asociaciones o clubes (cf.
Golte/Adams 1987: 24); y por ultimo, los de la Sierra Sur (Ayacucho)
son quienes por razones laborales — muchos trabajando como ladrille-
ros — y necesidad se prestan mayor ayuda mituamente (ibid.: 23). Sin
embargo, Golte y Adams constatan también que “[...] el proceso de
urbanizacién limefio adquiere la connotacién de cadtico, andmico,
marginal e informal” (ibid.: 35).

A pesar de esta migracién cadtica y marginal, el monstruo de la
ciudad Lima sigue atrayendo a sus victimas. Y el estado peruano atiza
el fuego mediante la creciente centralizacién — un fenémeno que se
encuentra en la mayoria de los paises latinoamericanos — explicando a
sus ciudadanos que en la capital se lleva una vida mucho mejor que en
el campo. Segin el Censo de 1993, las viviendas en la ciudad estin
mejores en cuanto a su construccion, infraestuctura etc.

Estas viviendas [con servicio de agua conectada a red publica] se ubican
fundamentalmente en el 4rea urbana. Las condiciones en el 4rea rural son
preocupantes, donde 6 de cada 10 viviendas utiliza agua procedente de
rio, acequia 0 manantial (Pers ... 1994: 152).

Los migrantes esperan encontrar en la ciudad el paraiso, — al final
llegan al aislamiento personal y al desierto econdmico y social.
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3 La situacidn lingiiistica de la poblacién peruana y limefia

Para poder responder a la pregunta, ¢cuales son las consecuencias
lingiiisticas que tiene la migracion a Lima para los mismos migrantes?
es necesario dar una pequefia orientacién sobre la situacién lingiiistica
del pais. Esta solamente puede ser breve y global puesto que se dispone
de muy pocos datos oficiales sobre el tema en cuestién.

El Censo de 1993, mencionado anteriormente y tan extenso en
cuestiones econdmicas por ejemplo, sdlo dedica dos paginas a la situa-
cién lingiiistica del pais. Inicia el tema con la siguiente explicacion:

[...] el castellano es el idioma que la mayoria de la poblacion del pais
aprendi6 en su nifiez. El 80,3 % de la poblacién a nivel nacional
manifest6 haber aprendido el castellano como lengua materna, mientras
que una proporcién importante (16,5 %) aprendi6 el quechua y sdlo el
3,0 % aprendid otra lengua nativa (Pers ... 1994: 91).

Cuadro 2: Pert: poblaciéon de 5 y mas afios, segun idioma o dialecto
materno aprendido en la nifiez: 1993
(Persi: resultados definitivos 1994: 92).

Idioma extranjero 0,2%

\W Quechua 16,5%

A
S 1 Otralengua nativa 3,0%

2

SO0

Castellano 80,3%
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El planteamiento utilizado en la elaboracién del Censo de 1993 es
vwov_mamaoo al haberse basado en la pregunta: ¢Cuil es su idioma o
dialecto materno aprendido en la nifiez? En primer lugar, ya que el
término “dialecto” aqui no se puede referir al espafiol sino a las lenguas
E&mobmm del pais, las desclasifica todas como tales; y segundo, “en la
nifiez” no proporciona ninguna informacién sobre el actual uso de la
lengua por parte de los hablantes. Hace falta afiadir que, por un lado,
en este capitulo del Censo no se hace ninguna comparacién con los
censos anteriores, y por el otro, en base al Censo de 1993 no dispone-
mos de ninguna informacién sobre la cantidad de hablantes bilingiies
en el pais. Segiin los Censos de 1972 y 1981 el 19,8% y el 18,3% respec-
tivamente de la poblacién peruana eran bilingiies en una lengua
indigena (quechua, aymara u otra) y en espafiol (cf. Steckbauer 1996).
Obviamente todos ellos se encuentran en el Censo de 1993 dentro de
los hispano-hablantes, considerando ademis el bajo prestigio que tiene
el quechua en el pais. Queda claro que un censo no puede mejorar la
situacion de las lenguas indigenas de un pas, pero el Censo peruano de
1993 la disimula con el fin de borrar de esta manera ¥ poco a poco el
problema.

Por lo anteriormente dicho queda claro que las cifras del Censo de
1993 no son del todo fiables. Sin embargo, pueden ser ttiles como pun-
tos de referencia — en nuestro caso para llamar la atencién sobre los
departamentos con un alto porcentaje de quechua-hablantes. Estos son:

Quechua-hablantes segiin departamento

Apurimac 77,0%
Ayacucho 71,1%
Huancavelica 67,0%
Cuzco 63,7%
Puno 43,5% y 33,0% otros

(Persi: Resultados definitivos 1994: 93).

Cabe destacar que los departamentos con un alto porcentaje de
quechua-hablantes son casi idénticos a los anteriormente caracterizados
como “expulsores” de la poblacién, es decir que los que migran a la

ciudad provienen en gran nimero de un 4mbito cultural y lingiiistico
quechua.
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Decimos “en gran numero” porque — a pesar de que el Censo de
1993 indica que el nimero de personas habitantes en Lima con lengua
materna quechua son 9,6% (Pers ... 1994: 93) — no disponemos de
ninguna informacion estadistica que nos aclare la situacién lingiiistica
en la capital. A mi parecer, se trata de un porcentaje de mucha mayor
envergadura.

Este material ha sido presentado con el objetivo de ofrecer una
vision general de la situacion, pero hay que tener en cuenta que el
mismo no nos permite ninguna conclusién sobre el instrumento comu-
nicativo utilizado por los habitantes de Lima.? Para acercarnos mas al
tema presentaré en los dos siguientes subcapitulos las mayores lenguas
del Pert, el quechua y el espaiiol.’

3.1 El quechua

Segun los estudios ya clasicos de los lingiiistas Gary J. Parker
(1963) y Alfredo Torero (1964) la familia lingiiistica del quechua se
divide en dos grandes ramas, llamadas Quechua A y B o Quechua I y
I respectivamente. Dentro de ellas se pueden distinguir 37 variedades
dialectales, de las cuales 31 se hablan en el Perd (cf. Torero 1975: 239).

Las diferencias gramaticales, lexicales y morfolégicas de un
“dialecto™ con el otro son tan grandes como las existentes dentro de las
lenguas romanicas. Dice Parker (1969: 66):

Impressionistically, the difference between any Quechua A dialect and
any Quechua B dialect can be compared to the difference between
Spanish and French.

Cf. Fishman (1971: 105) al sujeto: “Several investigators have noted that language
census reports, for instance, may differ from actual language behaviors because of
the attitudes of respondents concerning what language (or languages) they should
use, or are expected to use for speaking, reading, or writing.”

Dentro del marco limitado del presente trabajo, la presentacidn de este tépico
puede ser s6lo bastante global y, por lo tanto, no pretende ser exhaustiva. Para
mayor informacién consiltense, entre otros, las publicaciones de Cerrén-Palomino
(1980 y 1987) asi como los capitulos respectivos en Steckbauer (1996).

Utilizo el término “dialecto” en el sentido de Parker, es decir para denominar las
variantes del quechua. Por lo tanto, este uso no debe ser tomado como discrimina-
torio.
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Los grados de inteligibilidad entre los dialectos son diferentes, y
también existen formas asimétricas, en las cuales los hablantes de un
dialecto entienden a los de otro, pero no al revés. Tal es asi en el caso
de los hablantes del quechua huanca (QI), los cuales pueden entender
a un ayacuchano (QIC), mientras que los hablantes del quechua de
Ayacucho no entienden a una persona quechua-hablante de Huancayo
(cf. Cerrén-Palomino 1980: 10).

Desde los primeros misioneros hasta los lingiiistas actuales ha
habido esfuerzos por escoger una variante dialectal y declararla como
“quechua universal”.’ Hay cierta preferencia por el quechua de Ayacu-
cho y el del Cuzco (los dos QIIC), por ser mis facil de aprender para
los hispano-hablantes en el primer caso, y por tener la mis famosa tradi-
cion historica en el segundo. Sin embargo, es importante mencionar que
los mismos quechua-hablantes han rechazado estos intentos de elegir
una variante y estandarizarla. Para ellos, todas tienen el mismo valor y
por lo tanto, no quieren desplazar la suya.

Regresando a la situacién de los inmigrantes en Lima, constatare-
mos que provienen de regiones con diferentes variantes del quechua y
que, como consecuencia de lo explicado anteriormente, tendrin enor-
mes dificultades en hacerse entender en su lengua materna. El bajo
prestigio de la lengua quechua en el Pert y la ripida pérdida de identifi-
cacion de los inmigrantes con su pueblo de origen tampoco favorecen
al mantenimiento de su lengua materna. Segiin me confirmaron en
ﬁ:..mmm entrevistas y conversaciones personales, los inmigrantes indigenas
quieren aprender lo mas ripido posible a “hablar bien”, lo que equivale
en el contexto peruano a “hablar castellano”.

Hﬁ espafiol parece ser el medio de comunicacién necesario por falta
de mejores recursos. “Por lo tanto, no existe comunicacién posible para
el mundo panquechua sobre la base del quechua”, constaté ya Pozzi-
Escot (1972: 17) hace dos décadas. Mas adelante veremos que se pueden

observar cambios recientes que dan origen a una — aunque sea peque-
fla — esperanza.

Sobre la posibilidad de la creacién de un “quechua unificado”, cf. el cap. 5 del

presente trabajo.
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3.2 El espariol de Lima

A continuacion presentaré algunas observaciones acerca del espafiol
de Lima. Queda entendido que el espafiol de los barrios populares de
Lima es una variante del espafiol de Lima, dentro del contexto del
espafiol del Perti en el ambito global del espafiol de Hispanoamérica.
No es conveniente dar un juicio de “mejor” o “peor” acerca de las
variantes castellanas. Pocos son los estudios criticos y a la vez objetivos
sobre la situacién lingiiistica del Perti, destacando dentro de los mas
recientes los de Rocio Caravedo (1990).6

A fin de aclarar lo antes mencionado, citaré brevemente la
situacién sociolingiiistica de la /d/ intervocalica como ejemplo: segin
Caravedo (1990: 99) la elision resulta mucho mayor cuando se relaciona
con el estrato popular (21,3%) que cuando se la asocia al estrato culto
(7,9%). Pero variantes como ésta no se deben atribuir ni al substrato
quechua — como se hizo frecuentemente en los trabajos lingiiisticos de
las décadas pasadas — ni mucho menos se deben explicar por el bajo
nivel educativo de los hablantes del grupo popular. No se trata de una
variante inferior, sino simple e interesantemente, de una alternativa.

Pero, en general, estos comportamientos fonéticos cuando se encuentran
circunscritos a las hablas descuidadas o informales de diferentes grupos
parecen relacionados con la influencia de los sistemas de fijacion escrita,
no porque los hablantes sean analfabetos, que no lo son, sino porque el
contacto con los medios graficos resulta menos intenso, mucho mas debil
y lejano, y, por lo tanto, las posibilidades de alterar los patrones de
permisibilidad de la variacién resultan mayores (Caravedo 1990: 91).

Ademas es interesante observar que para los mismos hablantes del
grupo popular, estos fendmenos fonéticos estudiados sociolingiiistica-
mente, como por ejemplo la elisién o la aspiracién de la /s/, — si es
que ellos los perciben — no tienen ningtn valor clasificatorio:

los procesos en torno al debilitamiento y a la aspiracion o elision son
relativamente poco percibidos, y en esa medida, no se valoran negativa o
positivamente (ibid.: 138).

6 Cf. también Caravedo (1989 y 1993); Rivarola (1990).
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~ También la interferencia quechua dentro del espafiol popular de
Lima se ha mencionado mucho. Es en el 1éxico, donde se pueden encon-
trar abundantes ejemplos, puesto que se trata del fenémeno mas visible
Y, por consiguiente, el mas estudiado (cf. Wotjak/Zimmermann 1994
y Siebenduger 1993). En cuanto a la morfosintictica los estudios son
escasos. Para este fin hace falta una o un sociolingiiista que domine el
espafiol y el quechua para realizar una labor comparativa. De todos
modos, parece que el substrato quechua no tiene tanta influencia en el
castellano como generalmente se le atribuye.

4  La escuela: lugar de comunicacién oficial
y educaciéon hispanizante

Castellanizar y alfabetizar son dos procesos distintos que no deben

_,n»:\NE.mm simultaneamente en caso de nifios monolingiies de lenguas
aborigenes (Spann del Solar 1972: 34).

Habiendose reconocido ya hace mucho lo arriba citado, la historia
de la educacion en el Pert es una historia de la castellanizacién. A pesar
m.m que exista — por lo menos en teoria — desde el afio de la Oficializa-
cion del Quechua en el Perli como segunda lengua nacional (1975) para
el <m3mn=_o-r»v_pﬁm la posibilidad (es mas, el derecho) de recibir por
mo menos la educacion primaria en su lengua materna, en la prictica esta
_n_mm._ nunca pas6 de algunos intentos. Los mismos provinieron de organi-
zaciones estatales y privadas, nacionales e internacionales, tratando de
darle acceso al nifio vernaculo a una educacién adecuada.” Debido a la
grave crisis economica en los afios 80 y a la precaria situacién politica
a finales de los 80 y principios de los 90, la gran mayorfa de estos pro-
gramas se vieron forzados a cerrar sus escuelas bilingiies. En 1994, el
presidente Fujimori reestructuré el Ministerio de Educacién de tal

Para informacién mis detallada sobre la educacién bilingiie en el Perti véase Steck-
bauer .ﬁooov. donde se presentan las ventajas y problemas de tres proyectos de
educacién bilingiie en el Perti — los del Instituto Linguistico de Verano en Pucall-
pa y Cajamarca, de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos en Ayacucho

y de la Sociedad Alemana de Cooperacién Técnica (GTZ) en Puno — de manera
comparativa.
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manera que se cerré el Departamento de Educacion Bilingie, sin ofrecer
ninguna informacién sobre el tema al pliblico; el poco material que
habfa quedado, se lo dejé al Instituto Lingiiistico de Verano (ILV).
Actualmente algunas organizaciones no gubernamentales (ONGs) estan
tratando con mucho entusiasmo de reestablecer por lo menos algunos
proyectos de educacién bilingiie en el Peru.

Actualmente, en la capital limefia no existe educacién bilingiie. De
las personas que inmigran allf sera esperada su adaptacion a la cultura
de los ciudadanos ya alli residentes, tanto en formas exteriores (p. €j.
vestimenta) como interiores (lengua).

Las madres de familia de los barrios populares han reconocido que
sus hijos necesitan una educacion adecuada para mejorar su situacién
econémica y de marginacién: “lo dnico que a nosotros nos falta en
realidad [...] es educarnos” (Blondet 1986: 59). En este sentido y contri-
buyendo a este efecto, a partir de los afios 70 los clubes de madres han
logrado la instalacién de centros de educacién popular. Sin embargo, en
los barrios limefios no se habla mucho de educacién bilingiie quechua-
espafiol. Los alumnos estin matriculados en conjunto no considerandose
caracteristicas como la de tener como lengua materna el espafiol o una
variante del quechua u otra lengua autdctona. En consecuencia, la
lengua del aula viene a ser desde el primer dia el castellano. Asi, la
escuela como centro de contacto con sus compafieros de aula y como
lugar oficial donde se halla la esperanza para una futura profesion,
también es el lugar del aprendizaje y/o uso del castellano. En conse-
cuencia, cuando el nifio entra en primer contacto con sus compafieros
de clase, la conversacién entre ellos se realizara en castellano y no en
quechua u otra lengua indigena que habria utilizado probablemente
hasta aquel momento en casa. De manera brusca se dara cuenta de que
la comunicacidén con nifios de otras culturas sélo le es posible en
espafiol.

La escuela también es el lugar donde se empieza a sentir el alto
prestigio® que tiene el castellano frente a las lenguas vernaculas. Puesto
que tanto la lengua de la ensefianza por parte del maestro como la utili-
zada en los materiales didacticos es el castellano, el alumno con mayores

Segiin Weinreich (1979: 79), “prestigio” es el valor que tiene una lengua para el
avance social.
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conocimientos en esta lengua tendra mas facilidades en la escuela. De
tal manera, los otros lo admiran o lo envidian y quieren aprender esta
lengua tan ventajosa lo mas répido posible.

La funcion hispanizante que tiene la escuela no es sélo tipica para
el Peru. Es valida en todos los paises latinoamericanos en los cuales la(s)
lengua(s) autdctona(s) tienen menor prestigio que la lengua oficial, y en
los que la educacién bilingiie-bicultural resulta verdaderamente mas una
teorfa 0 un programa engafioso que una situacién real. Basta mencionar
la situacion lingiiistica-educativa en México, para dar otro ejemplo.’

5 Laradio: medio de transmisién popular

La radio representa un medio de comunicacién cada dia mis
expandido. La gran ventaja de la radio es que su costo de adquisicién
es relativamente bajo y que puede ser escuchada hasta en zonas muy
aisladas. De esta manera, en el Perti cada cuarta persona dispone de una
radio en su casa, con lo que se estima que se encuentra una radio en
cada hogar. Por la existencia de mis de 300 estaciones de radio emitien-
do aproximadamente 250 programas diferentes e independientes, resulta

dificil cualquier evaluacién sobre intereses y aficiones de los oyentes (cf.
Otter 1995).

La funcion de la radio no es solamente de informacién y diversion,
sino también de educacién. Desde hace décadas se ha aprovechado la
posibilidad de alta distribucién de la radio en programas educativos, en
n.mmﬁcubo pero también en quechua. Se han realizado programas educa-
tvos en quechua que dan informacién en cuanto a la salud, a la agricul-
tura, a la construccién de casas, etc. Existen unos cien programas diarios
que transmiten en lengua quechua y/o que difunden cultura serrana (cf.
América Indigena 1990: 60), de los cuales algunos han sido elaborados

Para la situacién sociolingiiistica en México véanse, entre otros, los ejemplos de
Zimmermann (1992a) y Steckbauer (1995). Cabe mencionar que también para el
hispano-hablante que tiene deseo de aprender el quechua — cualquiera que sea su
motivacién para comunicarse en esta lengua — es dificil que pueda realizar su
proyecto. No es con mucha frecuencia ni mucho menos con alta afluencia que se
ofrecen cursos de quechua en la Pontificia Universidad Catélica del Perti o en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos.
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con gran esfuerzo y han logrado tener un alto reconocimiento. Como
ejemplo podemos citar el programa llamado “Maytam bamurqanki” (¢De
donde vienes?) dirigido por Tulio Mora. Sin embargo, los programas de
radio en quechua confrontan todos el mismo problema: el de la diversi-
ficacion dialectal del quechua.

Un novedoso programa de radio y, por eso a mi parecer digno de
presentacion, es el llamado “Kawsayninchikpagq” (Por nuestras vidas),
financiado por la BBC y realizado bajo la direccién y organizacién de
Madeleine Zufiiga, quien habia participado antes en el programa de
educacion bilingiie de la Universidad San Marcos en Ayacucho. Este
programa consiste en transmisiones de unos diez minutos, presentadas
como pequefias obras teatrales, en forma de dialogos. “Nuestra idea es
educar entreteniendo”, me explicé Zufiiga en julio de 1994 en una
entrevista. En la introduccién al programa explica:

En sus programas, los mensajes de salud vienen “envueltos” en cultura
quechua, aparecen como parte de una leyenda, o junto a una practica
tradicional de salud, ademas, tienen la melodia de canciones tradicionales
y sus palabras semejan la poesia de ellas. [...] Se educa entreteniendo y se
da la oportunidad a los mismos quechua-hablantes de hallar una forma de
hablar comprensible a un porcentaje significativo de su universo (Zudiga
1994).

Lo mas interesante del programa es que esta hecho en un quechua
“estandar”, es decir, un quechua “unificado”. Esto es, el quechua esta
reducido en cuanto a la fonologia (quitando las vocales largas y las
consonantes glotalizadas, por ejemplo); y en cuanto a la morfologia
solamente utiliza los sufijos mas frecuentes, compartidos por la mayoria
de los dialectos. Su meta es un quechua simplificado, comprensible para
el maximo nimero de hablantes. Madeleine Ziiiiga y su grupo basan
su labor en la idea de que la distancia lingiiistica es menor en la comu-
nicacién informal o familiar (cf. Gumperz 1975: 66). Una de las razones
por las que el programa esta organizado en forma de dialogo es también
para que, de esta manera, la lengua del programa sea copiada mas
facilmente por los quechua-hablantes.

El programa de la BBC ha logrado rapidamente una alta distribu-
cion, en el primer afio regalaron 700 copias a diferentes estaciones de
radio. Es decir que sus mensajes sanitarios etc. tienen acceso a la pobla-
cion dirigida y que el quechua simplificado es entendible para ellos.
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Con esto queda claro que dicho quechua reducido podria utilizarse para
la comunicacién entre hablantes de diferentes variedades dialectales y
podria igualmente permitir una comunicacién entre diferentes pueblos
y culturas quechuas en su propia lengua. Sin embargo, no se sabe con
ninguna seguridad cuantas personas escuchan el programa, cuntas lo
escuchan con interés, y si es que hay quechua-hablantes que copian el
mencionado quechua “unificado” para hablar entre ellos. Es cierto que
el uso del quechua en medios piblicos de comunicacién le da cierta
revalorizacion a la lengua, pero es dificil de estimar si este uso contri-
buye también a su revitalizacién. No importa si esta nueva variante del
quechua sea una copia de la propuesta del programa o una nueva crea-

cion, lo importante es que sea comprensible ¥, por lo tanto, utilizable
entre ellos.

¢Puede ser el comienzo de la gestacién de un quechua para todos, un
quechua “estandar”? Sus hablantes tendrn la palabra (Z4iiga 1994).

6 La poesia: medio de comunicacién emocional

En este contexto urbano “moderno” [...] va surgiendo, muy poco a poco,
una poesia quechua escrita que nada o poco tiene que ver con la poesia
peruana contemporanea en espafiol, pero que tampoco sigue la tradicion
de los poemas cantados (Lienhard 1992: 228).

Desde José Maria Arguedas como figura pionera, la poesfa escrita
en quechua representa un nuevo camino de expresién y comunicacion
en lengua vernicula. Es una poesia que ha nacido en las ciudades como
respuesta a la constante bisqueda por parte de los bilingiies quechua e
hispano-hablantes alfabetizados para encontrar formas de mantenimien-
to del contacto con su lengua y cultura de origen. Por lo tanto, “C..] es
producto genuino de la unién migracién-educacién” (Noriega 1995: 98),
y a la vez, “es un doloroso testimonio de resistencia y sobrevivencia”
(Noriega 1993: 24).

En su antologia Poesia quechua escrita en el Peri (1993), Julio
Noriega nos da una amplia gama de las nuevas formas de expresién
autoctona en los barrios de Lima. Las hay porque esas culturas disponen
de una fuerza creativa superior quizs a la de las culturas occidentales.
Los poetas que escriben en quechua, como los presentados en la antolo-
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gia antes mencionada, han recurrido al papel y a la letra para acortar la
distancia entre la cultura occidental y la aut6ctona, Q.»Sbm.o — por
medio de la escritura — de derrotar lo occidental con sus propias armas
(cf. ibid.: 36 - 42). Escribir poemas es su forma de entrar en contacto,
en comunicacién, con personas provenientes de otras culturas y lenguas.

Sin embargo, la llamada poesta quechua escrita en el Peru es esen-
cialmente una poesta bilingiie: Los mismos autores Qmacnmn\ sus Versos
del quechua al espafiol para hacerse conocidos por un publico mas
amplio. Queda por preguntarse, hasta qué grado esta poesia puede con-
tribuir a la revitalizacién de la lengua quechua.

Ademais, es una literatura casi utdpica en el mon.n&o Onnama.n»r.mmn
mercado real, sin ampliacién del idioma a todos sus niveles comunicativos
y sin alfabetizacién indigena en su ?.owm».#n:mcw. Producida y .r:m»
restringidamente por un sector bilingiie, no viene ni llega al monolingiie
quechua (Noriega 1993: 33).

|

7  Del quechua como lengua general al espafiol
como lingua franca

Many areas of the world are populated by v.uov_n u.vnm_&:m &<o_.mn.5
languages. In such ways, where groups desire social or commercial
communication, one language is often used by common agreement. mc.nr
a language is called a lingua franca. [...] Certain tam.x& \.§=.3u arise
naturally; others are developed due to government policy and interven-
tion (Fromkin/Rodman 1983: 206s.).

Desde el Tawantinsuyo hasta la época postcolonial, y mas que
todo durante la Colonia, el quechua tenia la funcion de _mmmd» mmnmnp_
en un territorio més vasto que el actual peruano. La expansion del reino
incaico llevaba consigo la paulatina sustitucién de diferentes lenguas y
culturas locales por las de la familia :nmﬂ.mma.nw %.nc_.ﬂ.p\_nm_ quechua. Ser
“lengua general” significaba ser lengua (o familia _Emﬁms.nmv ..#.S_u_m%» en
un territorio cada vez mas amplio. Varios son los lingiiistas® que
reconocen como lingua franca una variante del quechua que mediaba
entre el chinchaysuyo y el cusquefio, unificada en su forma y depurada

10 Cf. Cerrén-Palomino (1988: 134); Jung/Lépez (1987: 486); Noriega (1995: 134).
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en su contenido mediante la escritura, por la edicién de los libros de
gramatica y vocabulario, realizados a finales del siglo XVI y principios
del XVII por Santo Tomas y Gonzalez Holguin. Sin embargo, no se
sabe con mucha seguridad, si esta variante del quechua se utilizaba y se
entendia en todo el territorio de habla quechua, es decir también en
zonas con mayor variacion dialectal. Al no ser asi, el quechua nunca ha
tenido el caracter verdadero de lingua franca. Lo cierto es que en la
actualidad, como ya mencionamos anteriormente, ninguna variante
puede cumplir esta funcién. En consecuencia, los quechua-hablantes
necesitan recurrir a otro idioma que le sirva como medio de comunica-
cién.

En la Conferencia sobre Lenguas Verniculas, organizada en 1953
por la UNESCO, “lingua franca” fue definida como:

[...] a language which is used habitually by people whose mother tongues
are different in order to facilitate communication between them (The
Encyclopedia of Language & Linguistics 1994: 2211).

Se explica que se puede tratar de una lengua natural asi como de
una lengua planeada o pidgin. En este sentido, el espafiol sirve de lingua
franca para los inmigrantes indigenas en Lima, puesto que carecen de
otra posibilidad de comunicacién debido a sus diferentes lenguas o
dialectos maternos.

El espafiol en el Perti es la primera lengua oficial, es la lengua de
mayor prestigio y es la lengua del ambiente educacional y profesional.
Es una necesidad para todos, tanto para la comunicacién horizontal
como para la comunicacién vertical. Por lo tanto, se trata de una lingua
franca a la cual los hablantes de lenguas indigenas recurren por diversas
razones.

El espaiiol en el Pert es una lengua sustitutiva: los bilingiies
quechua-hispano-hablantes en Lima no se encuentran en una situacién
de diglosia," donde los hablantes pueden alternar de un medio de
comunicacion al otro segln situacién, interlocutor, tema etc., sino que
mas bien se encuentran en un estado transitorio de bilingiiismo, en el

cual generalmente dentro de una o dos generaciones se efectuari el
cambio a la lengua dominante.

"' Segiin el concepto de Fishman (1975: 107 s.); cf. también Zimmermann (1992b).
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B 4
cual generalmente dentro de una o dos generaciones se efectuara el
cambio a la lengua dominante.

Epilogo

En cuanto a los inmigrantes indigenas en Lima, _m. comunicacion
intercultural — sea el dialogo con inmigrantes provenientes de otros
lugares o sea la conversacion con sus patrones — se realiza necesaria-
mente en castellano. Debido a la fuerte dialectalizacion del mcmnvcuw no
es posible una comunicacion en este w&on.dm — a menos que se utilice
en forma reducida o estandarizada. A principios de su estancia, el inter-
cambio comunicativo con sus patrones es escaso debido al hecho de
hablar diferentes lenguas asi como de pertenecer a culturas diversas. Por
necesidades de tipo practico, la comunicacién entre m__wm se va desarro-
llando, pero siempre se trata de una de tipo “unilateral” en la cual uno
de los dos lados — el de la parte subyugada — trata de adaptar su habla
a la lengua y al tema de la parte dominante. Cn.wntmBm p_mwnsm mon.me
de expresion en lengua materna, como la radio y la poesia, permiten
percibir ciertas vislumbres de esperanza a un nuevo tipo de
comunicacién intercultural.

En fin, llegamos a la triste conclusion de que mmbs.‘o de pocas
generaciones el espafiol probablemente ya no vaya a ser lingua \w&.ﬁ&
de los inmigrantes indigenas, sino lengua materna y como tal unico
medio de comunicacion.
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